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ODPOLEDNE
KRESTANSTVI

e 9

papez Frantisek

e Tvrdi-li nékdo s naprostou jistotou, ze potkal Boha, a nedotkne se ho ani naznak nejistoty, neni to v po-
radku. (...)Ma-li nékdo odpovédi na vSechny otazky, je to diikaz, Ze Btth s nim neni. Znamena to, Ze je
faleSnym prorokem, jenZ vyuziva naboZenstvi pro sebe. Velci viidcové Boziho lidu, jako Mojzis, vzdy
nechavali prostor pochybnosti. Musi se nechavat prostor Hospodinu, ne nasim jistotam. Je tfeba, aby-
chom byli pokorni.

o 21

Kfestanska vira neni predevsim kultickym uctivanim JeziSovy osoby, nybrz cestou ndsledovini Krista. Nasle-
dovani Krista neznamena napodobovani Jezise Nazaretského jakoZto historické osoby z davné minulosti
(jak by snad mohl byt chapan ptvodni latinsky ndzev zndmé asketické prirucky Tomase Kempenského De
Imitatione Christi). Jde spiS o cestu za JeziSem a s JeziSem (...).

o 22

Pavel provedl prvni radikalni reformu raného kestanstvi: vyvedl je z podoby jedné z zidovskych sekt do
prostredi tehdejsi antické oikiimené. V tom vidim radikalni pfinos kfestanstvi k déjinam viry, totiz v dirazu
na jeji univerzalni poslani. Krestanstvi v Pavloveé pojeti pfekonava do té doby neprekrocitelné hranice mezi
néboZenstvimi a kulturami (je Ihostejné, zda byl élovék Zid nebo Rek, pohan), hranice socidlniho rozvrstveni
(nezalezi na tom, zda je ¢lovék svobodny nebo otrok — v fimském svété bezpravna , mluvici véc”) a hranice
jasné definovanych genderovych roli (zda je muZz nebo Zena).

Chapu tento pavlovsky univerzalismus jako trvaly tikol pro cirkev v dé&jinach. Kfestanstvi musi tu radikalni
otevienost stale opatrovat a rozsifovat. Dnesni podobou tohoto univerzalismu je ekumenismus, opak aro-
gantniho ideologického imperialismu. Ma-li kfestanstvi prekonat krizi mnoha svych dosavadnich podob
a stat se inspirujici odpovédi na vyzvy této doby velkych civilizacnich promén, musi odvazné prekrocit
dosavadni mentalni a institucionalni hranice. Nastal ¢as sebepiekrocent kiestanstuvi. (...)

e 23

(...) Teprve zivotni praxe ¢lovéka miiZe byt hermeneutickym kli¢em, ktery umoZniuje poznat, v co ¢lovék
opravdu véfi, na ¢em stavi sviij zivot, nejen k cemu se svymi slovy hlasi.

e 23

O vire ¢lovéka vypovida jeho Zivot spise nez to, co si mysli a co o Bohu fika.
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e 28

Na teoretické roviné existuje pfirozené pluralita, ba legitimni konflikt interpretaci; to vSak jest€é neznamena,
ze jsou vSechny stejné hodnotné. Jejich hodnota se vSak plné ukazuje az v okamziku jejich vtéleni do lidského
jednani. Zde plati biblicka zasada: Poznate je po ovoci.

e 28

Dialog viry a neviry dnes neni zaleZitosti dvou ptisné oddélenych skupin; odehrdva se uvniti mysli a srdci
jednotlivych lidi.

e 28

Dnesni promény viry vyzaduji zfejmé pfehodnotit mnohé kategorie tradi¢ni sociologie a psychologie na-
bozenstvi. Kategorie ,vira a nevira”, ,véfici a nevéfici”, jak jim rozumély predchozi generace, uz nejsou
schopny pojmout a vystihnout pestrost a dynamiku duchovniho Zivota nasi doby; neprostupné hradby
mezi véficimi a nevéficimi, virou a skepsi, padly podobné jako nékteré zdanlivé neottesitelné zdi na poli-
tické a kulturni scéné. Chceme-li porozumét naS§emu mnohotvarnému a rychle se ménicimu svétu, musime
odlozit mnohé prilis statické kategorie. Duchovni Zivot jedince i spolecnosti je dynamické energetické pole,
které se neustale proménuje.

e 29
Jsem presvédcen, ze Bih mluvi ke kazdému; ke kazdému vsak jinym zptisobem, odpovidajicim mife jeho
schopnosti naslouchat a rozumeét. Tato schopnost je nam vsak dana pouze v zarodku, je tfeba, aby o ni clovék
pecoval a rozvijel ji.

e 30
Mystici vzdy védéli, ze ¢ird prazdnota je jen jinou tvari plnosti; mozna dokonce jeji tvari nej autentictéjsi.

e 30
(...) Mystické tradice védi, ze Biith je ,nic” (neni nic ve svété jsoucen, véci, predmétti) a ze sliivko nicje mozna
nejpiiméfenéjsim vyjadienim zptisobu jeho byti. BoZi jedinecnost se nesmi ztratit ve svété riiznych ,néco”,
nebot Bith biblické viry nebydli mezi modlami, nesmi se stat soucasti svéta lidskych nabozenskych pfedstav,

pfani a fantazii. Svaty Pavel na athénském areopagu pominul vSechny oltafe znamych boht a jediné v oltafi
nezndmému bohu rozpoznal pfitomnost Boha své a nasi viry.

e 31

Absolutni tajemstvi nemtizeme vtésnat do svéta nasich pfedstav a nasich slov, svéta limitovaného nasi
subjektivitou a omezenosti doby a kultury, v niz Zijeme a myslime. Proto zatimco fides qua, existencialni
odevzdanost Bohu, se vztahuje k Bohu jako takovému, nase fides quae, snaha artikulovat, a tedy do jisté
miry zpfedmétnit toto tajemstvi, narazi na limity lidského racionalniho poznani a dava nam pouze nasim
jazykem a kulturou omezenou predstavu, obraz Boha. Ten mtize byt jakoZto symbol cestou k Bohu, ale neni
mozné ho zaménovat za samo tajemstvi absolutna.

o 34

Slovo tajemstvi neni vystraznym znamenim ,stop” pro nase hledani Boha cestou mysleni, modlitby a me-
ditace, nybrz spise povzbuzenim k dtivéfe na téchto cestach na nevycerpatelnou hloubku.

e 35

Viru ve Stvofitele clovék nevyznava tim, co si mysli o vzniku svéta, nybrz tim, jak se chovd k ptirodé; viru
ve spole¢ného Otce vyznava tim, Ze ostatni lidi p¥ijima jako své bratry a sestry; viru ve vény Zivot tim, jak
prijima vlastni konec¢nost.

e 36
(...) Militantni fanatismus byva oblibenou maskou existencialni neviry.

e 39
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Biblic¢ti proroci nebyli véstci, futurologové, predpovidajici budoucnost; byli pfedevsim interprety pfitom-
nych udalosti jakozto Bozi pedagogiky.

o 47

Umeélecké dilo neni pouze produktem svého tvirce, je uddlosti setkini, k niz kromé autora neodmyslitelné
patfi tito dalsi icastnici — ¢tendri, divaci, posluchaci. Umélecké dilo zZije a dotvari se ve vnimani téch, ktefi
jsou jim zasazeni, a tim se stavaji jeho spolutvtirci a dovrsiteli. Podobné jako proces stvoreni pokracuje
a dovrsuje se v lidskych déjinach, ve svobodé lidskych Zivotti, tak umélecké dilo zije, déje se a dotvari se
v téch, ktefi ho zakousSeji; uméni si zdda uméni komunikace, je samo interpretaci a vyzyva k intepretaci.

e 48

(...) [Btih] nepfichazi k nam jen jako odpovéd, nybrz uz jako otazka. Pfichazi v touze rozumét, ktera kazdou
dil¢i odpovéd prekracuje a stale znovu otvira novymi otazkami, podnécuje nové hledani - vtiskuje nasi
existenci poutnicky charakter. Ten, ktery jediny smél fici: Ja jsem pravda, zaroven fekl, Ze je cesta a zivot.
Pravda, ktera pfestava byt cestou, je mrtva. Virou cloveék vécné putuje k Bohu, v némz cesta a cil nejsou od
sebe rozdéleny.

e 53

(...) V krestanské tradici se mezi hiichy (dluhy) zafazuji nejenom zlé skutky, Spatna slova a zvracené mys-
leni, ale i opomenuti dobrého, zakopani svéfenych hfiven.

e 54

Uplnost pro Junga neznamena bezchybnost, nybrz celistvost (v fadé jazyki spolu souviseji slova cely a svaty
— whole a holy, ptipadné zdravy a svaty — heil a heilig).

e 57
(...) Sekularizace nepfinesla zanik, nybrz transformaci nabozenstvi.
o 72

Kdyz pozorujeme kvetouci trh s chemickymi, psychologickymi i duchovnimi drogami, prostiedky pro
zklidnéni i pro vzruseni, jsme v pokuseni obratit znamy vyrok Karla Marxe: opium je dnes nabozenstvim
lidu.

e 74

Jak doklada sociolog Ulrich Beck, po pocatecnich sporech mezi pfirodovédeckou racionalitou a kfestan-
skym nabozenstvim védecka racionalita uznala, Ze nemtize opanovat a naplnit vSechny dimenze individual-
niho i spolecenského zivota a dovolila ,nabozenstvi”, aby se stalo expertem na ,zasvétno” a ,, duchovno”,
aby esteticky a rétoricky zdobilo urcité soukromé, rodinné a vyjimecné i spolecenské slavnosti.

e 83

Vyraz krize patii k nejfrekventovanéjsim sloviim nasi doby; neni divu, Ze mnohé uz unavuje ¢i popouzi.
Byla snad néjaka doba bez krizi? Je nase doba svymi krizemi opravdu né¢im vyjimecna? Neni tento pocit
vylucnosti jen iluze, ktera se zmocnuje kazdé generace? Neni to dokonce urcity projev narcistické sebestied-
nosti, této typické nemoci nasi doby, Ze kdyz nemtizeme mluvit v superlativech o nasich uspésich, pak ale-
spon nasim krizim prifkneme pfedponu ,nej”? Neznevazujeme a nepodcenujeme krize minulosti jen proto,
Ze se nas bezprostfedné nedotykaji?

o 84

Kdyz studujeme dé&jiny papezstvi, setkdvame se tam s mnoha désivymi skandaly. Dnes je tomu jinak: p¥i-
nejmensim béhem posledniho ptlstoleti se na Petroveé stolci stfidaji ictyhodné osobnosti. Pfestoze cirkev
dnes Celi mnoha skandaléim, 1ze fici, Ze moralni autorita papezstvi nebyla nikdy celosvétové tak vysoka
jako v nasi dobé. Nicméné k paradoxtim nasi doby patii i fakt, ze papez FrantiSek — presvédcivy pastyf,
nesporna globalni moralni autorita, respektovany a milovany i daleko za hranicemi cirkve —je uvnitf cirkve
vystaven takovym ttoktim a otevienému disentu jako zadny papez v novodobych déjinach. Pravé ti katoli-
ci, ktefi se vzdy zaklinali bezpodminec¢nou loajalitou vii¢i papezské autorité, se stavi s agresivni nenavisti
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k papezi, ktery neodpovida jejich vkusu a netlumodi jejich nazory.
o 84

(...) Ex Oriente lux, ex Occidente luxus.
e 85

Sttizlivi africti teologové nas (...) varuji pred idealizaci afrického kfestanstvi a pfed fascinaci poctem pokité-
nych; upozornuji, Ze riist poctu katoliki v Africe je dan spiSe riistem populace nez ispéchem evangelizace.
Africky teolog Alain Clément Amiézi napsal: ,SpiSe produkujeme mnozstvi pokiténych, nez ze bychom
vychovavali kiestany.” Doznava, Ze africké cirkve ¢asto udrzuji lidi v infantilni nabozenskosti, misto aby
nabidly do hloubky jdouci katechezi, Ze se spokojuji se synkretismem, v némz identifikace s africkou kul-
turou vyrazné zastinuje kiestanskou identitu.

e 86

Kde se ptisobeni cirkve omezuje na poskytovani svatosti a religiozita se nepromeéni v osobni viru, tam se
kiestanstvi stava pouhym ,kulturnim ndboZonstvim”, které pfi zméné spoleensko-kulturniho paradig-
matu rychle uvada a mizi.

o 87

Jestlize desetileti trvajici celocirkevnl modlitebni akce za nova knézska povolani ziistavaji nevyslyseny,
mozna tim Btih vzkazuje, Ze od nas ocekava, Ze misto tvrdohlavého buseni na dvefte, které on sam zavrel,
budeme hledat jiné dvefe a jina feSeni.

e 88

O malokterém tématu mluvila cirkev v poslednich staletich tak ¢asto jako o sexualité; v malokteré oblasti tak
strasila hfichem a pekelnymi tresty, ukladala lidem tak tézka bfemena a odmitala naslouchat s porozumé-
nim a milosrdenstvim problémtim, které vznikaly ze snah strikiné dodrzovat vsechny cirkevni pfedpisy
tykajici se sexualniho zivota. Jisté i proto se po odhaleni pokrytectvi tak velkého poctu hlasatelt této moralky
vefejnost prostrednictvim médii vrhla na cirkev s daleko vétsi razanci nez na ostatni instituce, v nichz ke
zneuzivani také dochazelo. Cirkev nyni za své tendence udélat z Sestého pfikazani prvni a nejduileZitéjsi
zaplatila svou dan. Po trapném vyslychani véficich ve zpovédnicich se nyni i zpovédnici a soudci musi
zpovidat pred soudem vefejnosti a nékdy i pfed civilnimi soudy.

e 92

(...) Jak upozornuje Charles Taylor, kfestané opakuji v liturgii po tisicileti mnoha stejna slova (napriklad
kdyz recituji Vyznani viry), avSak rozuméji jim jinak; néktefi jim nerozuméji vitbec.

Mnohé tyto formulace vznikly jako soucast obrazu svéta, ktery je od naseho velmi vzdaleny. Cirkev a jeji
teologie ma hermeneutické poslani: je ji uloZen tikol reinterpretovat svéfenou zvést tak, aby jeji smysl ne-
dosel zkresleni vzhledem k ménicimu se kulturnimu a spolecenskému kontextu. Pokud kazatelé pouzivaji
biblické, dogmatické a liturgické texty, aniZ by se snazili budovat most mezi svétem téchto textt a vnitfnim
svétem svych posluchacti, pokud jejich znalost obou téchto svétti je jen povrchni, prozrazuji tim nedostatek
zaujeti, odpovédnosti a lasky ke svému poslani; jsou pak jako jen ,, dunici kov”.

e 94

Cirkev je zaloZena na skale, avSak nesmi zkamenét. Duch jako princip jejiho Zivota, jako ,krevni obéh”,
spojujici rtizné organy jejiho téla, je garantem jak jeji jednoty, tak jeji neustalé obnovy.

e 94

Radu téch jevi, které mne zratiovaly — od ndbozensky obhajované nenavisti a nasili po zastance rigidniho le-
galistického naboZzenstvi, onoho , katolicismu bez kfestanstvi” — jsem charakterizoval jako pseudonabozen-
stvi [F], které pres vSechnu rtiznost spojuje ne€kolik spolecnych rysti. Je to fundamentalismus (selektivni
auicelové pouzivani ze souvislosti vytrzenych posvatnych texti), fanatismus (neschopnost a neochota k dia-
logu a ke kritické reflexi vlastnich nazorti) a farizeismus, Ipéni na litefe zakona, pfipominajici postoje onéch
farizejti, s nimiz Jezi$ vedl celoZivotni zapas.
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e 95

Kdyz vidim onu ¢ast kfestanti, ktefi snad nikdy neporozuméli JeziSové radostné zveésti a ucinili z kfestan-
stvi militantni nabozenstvi, ztracim nadéji v to, Ze se nékdy v historicky dohledné dobé podafi sjednotit
vsechny, kdo se hlasi k JeziSovu jménu. I ja chovam posvatnou tctu k Zivotu nenarozenych, ale nemohu se
Ucastnit pochodt téch, ktefi se obsesivné upnuli jen na tuto jedinou oblast a z kfestanstvi udélali militantni
kiizovou vypravu za kriminalizaci potratti a zdkaz antikoncepce. Z této agendy udélali hlavni, casto jediné
kritérium posouzeni , kfestanskosti” politikti a svého rozhodovani pfi volbach; tim se stavaji lacinou kofisti
prohnanych demagogti. Propasti — nikoliv mezi cirkvemi, ale uvnitf nich — jsou v tuto chvili pfili§ hluboké.

e 98

(...) Spojeni temna noc si obvykle spojujeme se stejnojmennym dilem Span€lského barokniho mystika Jana
od KfizZe. Jan piSe nejprve o ,,temné noci smyslti”. DusSe je na pocatku mystické cesty uchvacena laskou
k Bohu natolik, Ze ve spéchu vasnivé touhy, podobajicimu se béhu milenky k milovanému v letni noci,
vse , pozemské”, které by mohlo lasku na této cesté zdrzovat a rozptylovat, je ponofeno do tmy: jedinym
svétlem je touha sama. OvSem Buih clovéka z téchto pocatkill vyvadi a vede dél. Dusi, uvyklé citiim atéchy,
poznatkiim a zazitkim, ziskdvanym rozjimanim, by hrozilo , duchovni labuznictvi”. Proto ji Bith uvadi
do stavu , kontemplativni vyprahlosti”: neni schopna pfemitavé rozjimat. Duse se ocitd , ve tmé”, zakousi
vyprahlost, ale zaroven trvalou touhu ztistavat v samoté a mlceni s Bohem.

Pak vSak prichazi trpka a bolestna , noc ducha”, noc viry, kdy se naopak Btih ztraci v temnoté mlceni a duse
trpi jeho nepfitomnosti. Vira v této fazi duchovni cesty nema zadné vnéjsi opory a i v nitru clovéka mis-
to zavlazujici feky utéch v modlitbé vladne sucho a samota pousté. Jsou otfeseny i nej zakladnéjsi jistoty
duchovniho poutnika.

e 106

»Iradicionalismus” a fundamentalismus, ktery je (...) jednou z podob soucasné nabozenské scény, neni
prostym pokracovanim premoderniho ndboZenstvi, kterého se dovolavd, nybrz modernim jevem a ve své
snaze o napodobu a fixaci urcité podoby nabozenstvi minulosti je spiSe jevem antitradi¢nim: popira samu
podstatu tradice, jiZ je tvofivy pohyb rekontextualizace nabozenskych obsahti a jejich adaptace do novych
kontextti.

e 107

V dobé ,, pianské éry” (od Pia IX. do Pia XII., od poloviny 19. stoleti do poloviny 20. stoleti) fimska cirkev
béhem nestastného protimodernistického boje spachala intelektudlni sebekastraci umléenim mnoha tvori-
vych myslitelti ve vlastnich fadach. V dobé vrcholici modernity tak cirkev ztratila schopnost vést cestny
dialog s tehdejsi filozofii a bouflivé se rozvijejici védou.

e 107

Piansky katolicismus zaujal strategii kontrakultury vii¢i modernimu svétu, fidil se zasadou , proti strané
stranu, proti tisku tisk, proti spolkéim spolky”. ,Idealni katolik” té doby mél stravit cely zivot — od kititelnice
v katolickém kostele do hrobu na katolickém hibitové — v klerikalnim ghettu. Vyzvy k vétsi aktivité laikt —
naptiklad z st Pia XI., inspiratora Katolické akce —nevybocovaly z klerikalniho modelu cirkve, protoZe byly
vzdy spojeny se zasadou, ze veskeré aktivity laiktit musi byt direktivné fizeny a kontrolovany hierarchii.

e 108

Svou snahou o vybudovani pevného systému ,,védecké teologie” novotomisté de facto kopirovali nestast-
ny styl mysleni svého tehdejsiho protivnika, pozitivismu. Novoscholastici popirali déjinnou dynamiku viry
a branili kreativité jeji filozoficko-teologické reflexe podobné, jako tehdejsi pozitivisté a , védecti materialis-
té” chtéli dogmaticky vtésnat védecké poznani do svého sterilniho filozofického systému. Obéma stranam
unikalo, Ze vira i véda maji charakter Zivého proudu a lze jim porozumét jen v kontextu jejich déjinného
vyvoje, pfi némz dochazi ke zménam paradigmat a k legitimnim konfliktiim interpretaci.

e 109

Cirkvise v (...) , pianské éfe” nepodaftilo nalézt stfedni cestu moudré opatrnosti mezi dvéma riziky, mezi
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nekritickou fascinaci novymi myslenkami a mezi tizkostnou, malodusnou apriorni podeziivavosti viici
viemu novému. Casto zvolila druhou cestu a zaplatila za to sterilni teologii, jejiz vinou se prohlubovala
marginalizace cirkve, jeji odsun z ohniska tvorby novych podob kultury a spolecnosti do smutného tdoli
nostalgie po jiz zaniklém svéte.

o 111

Rok 1969 - rok, kdy clovék vstoupil na Mésic a byl vynalezen mikroprocesor — mtizeme oznacit za symbo-
licky pocatek postmoderny, globalniho, ,,internetového véku”.

e 114

(...) Cirkev, ktera vcelku obstala v dobé tvrdé sekularizace pod ateistickymi rezimy, byla mnohem vice za-
skocena naslednou mékkou sekularizaci v dobé obnovené demokracie. Nektefi jako kdyby nedokazali zit bez
nepfitele: po padu komunismu si do této role dosadili ,, zkazeny Zapad”. V ¢astych kazanich v postkomunis-
tickych zemich se rozmohly nafikavé jeremiady na , tsunami sekularismu, liberalismu a konzumerismu”,
nepfiznané kopirujici protizapadni rétoriku komunistickych ideologti. Téchto cirkevnich kruhti se zmocnila
zavrat a strach ze svobody, agorafobie — strach z volného prostoru, doslova: strach z trhu.

e 115
(...) Kdo se zeni s duchem doby, stava se zahy vdovcem.
o 127

Kdyz slysim néktera kazani, ¢tu nékteré pastytskeé listy a jisty typ zboznych tiskovin, napada mne, Ze vedle
vyzkumti toho, proc¢ lidé odchazeji, bychom méli zkoumat také to, odkud berou silu a trpélivost ti, ktefi
jesté zustavajl.

e 129

Pokud chce dnesni katolicka cirkev posilit svou katolicitu, univerzalnost, (...) cestou vstficného dialogu se
sekularnim humanismem, vyrostlym z osvicenstvi, mize v tomto dialogu znovu objevit mnoho ze svého
dédictvi, které leckdy v déjinach nevyuzila nebo se mu dokonce zpronevéfila.

e 133

Evangelizace ,,novych svéti” (mimoevropskych kultur) (...) $la mnohdy ruku v ruce s jejich kolonizaci
evropskymi objeviteli a dobyvateli. Horlivost a obétavost misionaft, odhodlanych az k mucednictvi, nebyla
jedinou tvari evropské expanze. Jeji temnou strankou byla loupeznad ziskuchtivost a nasili dobyvatelt, jejich
mocenské a obchodni zajmy. Hlasani kiestanské viry mnohdy doprovazel (a stale vice zastinoval) export
evropského materialniho zbozi, védy, techniky a politickych ideald. V 19. stoleti se prakticky do vsech koutti
zemé rozsifilo jak kazani evangelia, tak i mnoho prvkia zapadni civilizace, ktera stale vétsi cast planety
pfipodobnovala sobé.

e 134

Revolta polskych délnikii, z niZ se zrodilo hnuti Solidarita, (...) [byla] patrné jedina , proletafska revoluce”,
ktera paradoxné odstranila marxisticky rezim.

e 135

Bylo jisté dobfe, Ze pfevraty ve vétsiné zemi sttedovychodni Evropy —na rozdil od Rumunska a zemi byvalé
Jugoslavie — probéhly bez nasili, avSak za neuvéfitelnou lehkost pfechodu z policejnich rezimti do svobodné
spole¢nosti zaplatily tyto zemé opomenutim dilezitého politického, psychologického i mravniho tikolu
vyrovnat se s minulosti. Je jisté dobte, Ze prah nové doby nebyl poskvrnén nasilim a duchem pomsty. AvSak
neochota vypofadat se s minulosti nebyla projevem ctnosti milosrdenstvi a odpusténi, nybrz spise hfichem
opomenuti, hfichem proti pravdé a spravedlnosti.

Pokud zlo, jemuz byla spolecnost vystavena a které ji moralné rozkladalo, nebylo dostate¢né reflektovano,
ba ani pravdiveé pojmenovano, nemohlo byt pfekonano. (...)

o 137
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Martin Heidegger
o Technika prekonala vSechny vzdalenosti, ale nevytvofila zadnou blizkost.

e 137

(...) Lidé soutézi v tom, kolik maji na Facebooku takzvanych pratel. Kolik z téchto ,, pfatel” by jim vSak bylo
oporou v tézkych zivotnich situacich? Technicka pseudoblizkost spiSe zakryva a prohlubuje to, na¢ béhem
moderny upozornoval existencialismus — rostouci odcizeni, osamélost, dezorientaci a tizkost.

e 137

Urcité sdilené obrazy ménily svét — napiiklad fotografie placiciho nahého vietnamského dévcatka prcha-
jictho z napalmem spalené vesnice pfispé€la k porazce Americant ve vietnamské valce vice nez zbrané ko-
munistickych partyzant.

Avsak nynéjsi premira obrazii nasili v televiznich zpravach nevede k probouzeni, nybrz spis k otupélosti
svédomi; vSichni mame zfejmé omezenou kapacitu vnimani a soucitu.

e 138
(...) Cely nas svét je mnoha zptisoby propojen, avsak nikoliv sjednocen.
o 146

Doby osvicenstvi mivaji dvoji tvar. Pojem osvicenstvi si casto spojujeme s kultem rozumu. Avsak i ono
slavné osvicenstvi 17. a hlavné 18. stoleti, vzyvajici rozum jako nové spasitelské bozstvo, vykazovalo urci-
tou dialektiku svétla a tmy, rozumu a Silenstvi. Tehdejsi osvicenstvi pfipravilo ptidu pro Francouzskou
revoluci, jejiz radikalni fazi byla doba jakobinského teroru. Komplementdrnim stinem kultu racionality by-
lo uvolnéni ,bésti” revoluéniho nasili, onéch strasidel, skvéle portrétovanych v kresbach Francisca Goyi
¢i dieloBésech Fjodora M. Dostojevského. Filozofové kultury, jako Theodor Adorno a Max Horkheimer,
Michel Foucault, Hannah Arendt ¢i Zygmunt Bauman, které nelze podezirat z konzervativni nostalgie po
premoderné, ukazali velmi presvédcivé onu druhou stranku osvicenstvi, tstici do zvrhlé racionality tota-
litnich rezimfi.
o 147

Zatimco osvicenstvi 18. stoleti usilovalo o osvobozeni rozumu z nadvlady tradice a cirkevni autority, druhé
osvicenstvi usilovalo o osvobozeni toho, co vlada rozumu podcenila — emocionalitu, libido, sexualitu. Druhé
osvicenstvi vyzdvihlo proti apollinskému kultu rozumu Nietzschem zd{iraznénou dionyskou kulturu noci,
chtonicna, chaosu, zménénych stavii védomi (také pod vlivem psychedelickych latek); proti cenzufe otcov-
ského a spolecenského ,superega” stavélo Freudem objevenou silu libida, soucasti revolty proti spolecen-
skym konvencim byla sexualni revoluce.

Revolucni naboj vzpoury sedesatych let vsak neuhasily policejni represe demonstraci, nybrz vitézstvi kon-
zumni mentality. Pfikladem ironie déjin je to, Ze mnohé atributy tehdejsiho nonkonformismu a protes-
tu via¢i konzumni spolecnosti (mdda oblékani a ucesti, hudba a provokativni vytvarné projevy) se brzy
staly uniformami a konzumnim zbozim priimyslu masové zabavy. Sexualni revoluce, které se brzy zmoc-
nil prmysl pornografie, pfinesla spiSe banalizaci a komercionalizaci sexu neZ humanizaci této dileZzité di-
menze lidského zZivota. Na touhu pfekrocit kazdodennost, uniknout nudé a zakusit extatické stavy védomi
zas odpovédél trzni mechanismus Sirokou nabidkou drog vseho druhu.

o 147

Moralni a psychologické klima druhého osvicenstvi — zpochybnéni a otfes tradic a autorit — vSak ovlivni-
lo i nabozenskou scénu Sedesatych let. Atmosféra vSeobecného uvolnéni (véetné zmirnéni studené valky)
ovlivnila kulturni kontext reformniho druhého vatikanského koncilu a podpofila liberalni smér v katolic-
kém mysleni. Cirkev na tomto koncilu byla schopna integrovat (zejména do svého socialniho uc¢eni) mnohé
dfive démonizované hodnoty sekuldarniho humanismu, spojované s prvnim osvicenstvim, véetné svobody
svédomi a nabozenstvi.

e 170
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Vira je cesta, proto mohu fici, Ze jsem na cesté viry, i kdyZ mne trapi pocit jeji slabosti a nedostatecnosti; uz
ma touha véfit a ,,véfit opravdoveé” je dilezitym krokem na této cesté.

e 171
(...) O ¢em si myslis, Ze jsi to pochopil, o tom si bud jist, Ze to neni Bith, uci svaty Augustin.
e 173

Prejata vira, dokud neni zvnitinéna, pokud nezakofenila ve vnitfnim emociondlnim i intelektudlnim svété
cloveka, muze jen stézi obstat v krizich, kterym se v sekularizovaném svété pravdépodobné nevyhne.

e 175

Je-li [vira] lidsky autenticka, uchovava si legitimni prostor pro kritické otazky, které ji pomahaji rtist a vice
spolupracovat s jeji boZskou strankou (s virou jako darem milosti Bozi). Pochybnost, ktera zdraveé doprovazi
viru a ¢ini ji pokornou, neni pochybnosti o Bohu, pochybnosti, zda Biih existuje, nybrz pochybnosti o sobé
samé, o tom, nakolik véfici spravné rozumi Bozimu osloveni.

e 176

Jezis slibil svym apostoliim, ze budou-li mit viru jako zrnko hofcice, bude tato vira ¢init nepfedstavitelné
veliké véci. Tato véta se obvykle chape jako vytka adresovana apostoltim, Ze jejich vira neni dost velka.
V jedné své knize jsem nabidl provokativné odlisnou interpretaci: Nase vira je mozna neschopna ¢init velké
véci, protoze neni dost mala. Nabalilo se na ni spoustu druhotnych véci, nasich pfedstav a pfani. Teprve
naha vira, oprosténa od vseho balastu, je , vira Bozi”. Od svatého Pavla pfece vime, Ze co je v lidskych o¢ich
velké, je nepatrné u Boha a naopak.

o 177

Tak jako opakované slavime béhem nasich zZivot(i a béhem nasich déjin Velikonoce, abychom rok za rokem
hloubéji chapali jejich smysl, tak musi nase vira také opakované prochazet velikonoénim mysteriem — smrti
a vzkiisenim. Temné noci viry, jak dobfe védeli mystikové, jsou skolami jejiho zrani.

e 179

(...) Vira a poznani jednotlivého kiestana ¢i uréité kiestanské skupiny ma vzdy své lidské (historické, kul-
turni, jazykové a psychologické) limity, takZe neni schopna celek viry cirkve absorbovat v jeho plnosti. Proto
ostatné jednotlivi véfici a konkrétni Skoly viry a spirituality potfebuji téz k doplnéni a ptipadnému kori-
govani celek cirkve i jeji ucitelsky urad. Jednotlivy véfici participuje na vife cirkve natolik, nakolik mu to
dovoli jeho osobni omezena kapacita poklad viry vtélit do svého porozumeéni, mysleni a jednani. Uz svaty
Tomas Akvinsky ucil o implicitni vife: Zadny véfici nemtize obsahnout vse, co véri cirkev, jen cast z to-
ho chape a pfijima explicitné. Na tom, co presahuje jeho chapani a poznani, ma implicitni tiast skrze akt
dévéry v Boha a jeho zjeveni i v cirkev, ktera toto zjeveni predklada. Toto védomi by mélo vést k pokore
a k uznani nutnosti komunikace a dialogu v cirkvi.

e 180

Dar viry, at uz zprostredkovany vychovou, vlivem okoli nebo pfijaty jako plod osobniho hledani, je nesmir-
né cennym darem Bozi milosti, avSak neméné cennym darem Bozim je také onen , nepokoj lidského srdce”,
o némz mluvi svaty Augustin. Tento nepokoj nedovoluje spocinout v urcitém pfijatém ¢i dosazeném tvaru
viry, nybrz stale hleda a touzi jit dal. I kritické otazky, pochybnosti a krize viry mohou byt cennou pobidkou
na této cesté. Také ony mohou byt vnimany jako Bozi dar, jako , milost pomahajici”. Bozi Duch neosvécuje

pouze rozum clovéka, ale piisobi i jako ,,intuice” v hlubinach jeho nevédomi (...).
e 180

Jung tvrdil, Ze ona védoma a racionalni slozka nasi psyché je jako nepatrna c¢ast ledovce vy¢nivajici z more;
inspirace a skryté motivy naseho jednani. Snad je mozné fici, ze hlubinna psychologie tak pouze jinymi
slovy ¢i z jiné perspektivy popisuje zkuSenosti mystikd, Ze ,,duse nema dno”: hlubinu ¢lovéka prostupuje
hlubina skutecnosti samé, kterou nazyvame Bih; slovy zalmu: , propast propasti odpovida”.
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e 181

Vérné plnit Bozi vtli vyzaduje zvlasté v hrani¢nich situacich (...) stalou kultivaci vlastni ho svédomi, krea-
tivitu, odvahu a osobni odpovédnost.

e 181

Vstupuje-li Btih, ktery ,,je vétsi nez nase srdce”, do naseho zivota, pak onu hlubinu a otevienost nasi bytosti,
kterou oznacujeme metaforou srdce, nekonecné rozsituje. Déje se v nas néco vyznamnéjsiho a vétsiho, nez
muZzeme pochopit a nez miizeme ,,uchopit” a , vycerpat” nasi béZnou naboZenskou praxi. Proto je dtlezité
neustrnout v jejim ramci, nespokojit se s navyklou formou, nybrz hledat ddl, byt toto hledani provazeji krize
a vynotuji se tézké otazky vymykajici se tradici predkladanym souborem katechismovych odpovédi.

Jezis na onoho mladého muze, ktery plnil vSechna pfikazani uz od svého mladi, pohledél s laskou — ale
patrné i se smutkem, nebot tento mlady muz byl pfilis bohaty. Mozna oplyval nejen materidlnimi statky,
nybrz také zboznosti a spravedlnosti ve smyslu mojzisského zakona. Nebyl dost vnitiné svobodny, aby
vSechno toto bohatstvi zanechal, vydal se na cestu a nasledoval ho. Také nase zboznost a ctnosti, zvlasté
pokud jsme na né nalezité pysni, se mohou stat pasti a krunyfem, onim tézkym Saulovym brnénim, které
musel mlady David svléct, aby se mohl utkat s GolidSem. O lesklém a tézkém krunyfi teologie, ktera nas
ma uchranit pfed vSemi otdzkami, na které nedokaze odpovédét, to plati trojnasob. Vzpomerime opét na
Mistra Eckharta: S Bohem se musime setkat ,jako nahy s nahym”.

e 185

(...) Ztratu duchovni vitality vzdy nejprve prozrazuje omselé vyrazivo, mluva preplnéna mnozstvim klisé
a frazi.

e 187

(...) Ukazuje se, Ze nejen pojmy nabozensky a sekularni, nybrz i analogické kategorie vérici a ,nevérici”,
teisté a ateisté, selhavaji, jestlize maji adekvatné vystihnout dnesni duchovni situaci. Transformace nabo-
zenstvi v dobé globalizace relativizovala i tyto hranice; soucasna spolecnost neni takto rozdélena. Lidé pri-
nejmensim v zapadni civilizaci jsou dnes malokdy zcela vyhranéni. Nejen za hranicemi cirkvi, nybrz i mezi
jejich ¢leny roste pocet téch, které bychom mohli nazvat simulfidelis et infidelis — v jejich vnitfnim svété se
prolinaji vira a skepse, pradtivéra a pochybnosti, kritické otazky a nejistoty.

o 188
Snediivérou, Sikanami a potlacovanim se v cirkvi utkavali i mnozi pritkopnici novych spiritudlnich proudd,
které cirkev pozdéji prohlasila za svétce, jako byli Terezie z Avily, Jan od K¥iZe a zpocatku i Ignac z Loyoly.
Vse potlacované a vytésnované, jak nas uci psychoanalyza a jak doklada mnoho pfikladt z déjin, se vSak
v urcité pozménéné podobé vzdy vraci.

e 190

Kde katolicka cirkev zanedbala vzdélani véricich a katechezi dospélych, tam pak sklizela rychly tspéch
jednoducha fundamentalisticka teologie evangelikalt.

e 191
Bylojisté pochopitelné a legitimni, Ze cirkevni autority zaujaly k synkretismu (...) [New Age] kriticky postoj;

ke své skodé si vSak nepolozily otazku, na jaké potieby a znameni doby tato hnuti odpovidaji a zda je cirkev
schopna na né odpovédét kompetentnéji.

e 192

V klasterech, v nichz se péstuje poctiva duchovni praxe, uvitaji zdjemce o duchovni cviceni (...) slovy: , Uvé-
dom si, Ze jsi sem pfiSel, ne abys néco ziskal, nybrz abys mnohé odlozil.”.

e 192

(...) Kfestanské cirkve, které dlouhou dobu predstavovaly kiestanstvi jako nabozenstvi prikazii a zakaz,
nedokazaly na upfimnou touhu po spiritualité véas odpoveédét, zpristupnit poklady krestanské mystiky
skryvané v uzamceném trezoru, od néjz uz sami leckdy ztratily klice, a tak umoznily, aby tento prostor
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zaplavil opak viry — totiz povéry a idolatrie. Zajem o spiritualitu — toto velké znameni nadéje na pozitivni
proménu naseho svéta — miize byt promarnénou pfilezitosti a opét brzy opadnout, pokud se misto kultu-
ry duchovniho zivota bude nabizet ezoterika, ktera je pokleslou podobou gndze a predstavuje banalizaci
a trivializaci spirituality.

e 203

SpiSe nez vyslySend modlitba je pro mne Skolou viry daleko vice modlitba nevyslySena. Je to zkuSenost,
Ze Blith neni automat na plnéni nasich prani, Ze jeho existence nespociva v tom, Ze ,funguje” podle naSich
predstav.

e 203

To, ze Blth nam neodpovida tak, jak bychom si prali, neznamena, Ze neodpovida viibec. Pravé nevyslySena
modlitba pomaha pochopit, v ¢em spociva skutecny dialog s Bohem: Bozi odpovéd nelezi na povrchu ani
v jednotlivych vécech, které si my vybirame, prejeme ¢i ,,objednavame”; bozi odpovédsi je celek skutecnosti,
celek naseho zivota. Btih je ,Bohem ve vSech vécech” a je tfeba ho neustale hledat, krok za krokem nalézat
a znovu hledat v tomto celku a jako tento celek; jako celek, ktery zahrnuje a zaroven pfesahuje cely svét.

o 204

Vira (...) potfebuje racionalni dimenzi; racionalita v teologii je dtileZitou pojistkou proti fundamentalismu
i proti sentimentalnimu fideismu.

e 205

Fanatik malokdy byva ¢lovékem pevného presvédceni, za néhoz se vydava a sim povazuje. Fanatici byvaji
¢asto zmitani — nevédomymi, nepfiznanymi, a proto téZko zvladatelnymi — silnymi pochybnostmi a nevirou
v to, co hlasaji. Snazi si své pochybnosti odstranit tim, Ze si je promitaji do druhych —a tam se je snazi umlcet,
nejlépe moralni, nebo i fyzickou likvidaci skutecnych nebo domnélych protivnikd, heretikii a pochybovact.

e 210

(...) Na zaklad€ draze zaplacené déjinné zkusenosti nasi ¢asti svéta naléhaveé varuji pred vsemi, kdo slibuiji
nebe na zemi.

e 214

Kriticky ateismus je relativni, vztahuje se v{i¢i urc¢itému typu teismu. Pokud vSak ateismus svou pozici abso-
lutizuje a chce byt né¢im vic nez jen kritikou urcitého typu nabozenstvi, pak se sam stava ,nabozenstvim”,
Casto nabozenstvim dogmatickym a intolerantnim. Jedno takové ateistické naboZenstvi jsem zazil zblizka
a tento raj nemohu nikomu doporucit.

o 221

Zijeme v dobé, kdy ve vefejném prostoru fady evropskych zemi nedominuje ani tradiéni naboZenstvi, ani
ateismus — spiSe pfevlada agnosticismus, apateismus a nabozensky analfabetismus. Pocetné slabsi, avsak
velmi hlasité, jsou dvé menSiny, ndboZensky fundamentalismus a dogmaticky ateismus. V mnohém se tito
arogantni majitelé pravdy sobé€ navzajem podobaji; sdileji také prakticky stejnou primitivni pfedstavu o Bo-
hu, vife a nabozenstvi. Lisi se jen v tom, Ze jedni tuto karikaturu Boha berou vazné a haji ji, zatimco ti druzi
ji odmitaji, aniz by vSak uméli nabidnout jiny, hlubsi vztah k tomu, co véfici mini slovem Btih. Jedni i druzi
jsou s Bohem hotovi, neslysi a nechapou trvalou vyzvu: , Hledejte Hospodina!”. Vira je cesta, cesta hledani;
nabozensky i ateisticky dogmatismus a fundamentalismus jsou slepou ulickou, nebo dokonce vézenim.

o 222

Vychova k promyslené a zralé vife ma nejen intelektudlni a moralni, nybrz i terapeuticky aspekt; takova
vira chrani pfed nakazlivymi nemocemi intolerance, fundamentalismu a fanatismu.

o 224

V postkomunistickych spolecnostech jesté po desetileti po padu babylonské véze komunismu pretrvavaiji
jeji neuklizené rozvaliny a na nich se dobte dafi pleveli; tvrdé lekce nedavnych déjin se trestuhodné rychle
zapominaji a mnoho lidi zas bézi jako krysy za pistalkou demagogickych politickych sviidcti. Nepochybné
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zde maji sviij dil viny i cirkve, které se v prostoru svobody pfili§ vénovaly svym instituciondlnim zajmim
a zanedbaly své terapeutické poslani viici celku spolecnosti. Cirkve v postkomunistickych zemich rady
svaluji vinu za lhostejnost ¢i nepratelstvi viici nabozZenstvi v jeho cirkevni podob€ na ,tsunami liberalis-
mu” a nevlidna média; avsak vétsi vinu nesou ti pfedstavitelé cirkve, ktefi se nechali zkorumpovat sliby
politikii a jejich predstiranou pfizni. Néktefi pfedstavitelé cirkve se uchylili k nekritické loajalité viici sta-
vajici moci a k zbabélému mlceni tam, kde bylo tfeba s proziravosti prorokt a odvahou pravych pastyii
pojmenovat zlo zlem. Nostalgie nékterych hodnostarti cirkve po dobach jednoty tréinu a oltafe ochromi-
la jejich schopnost rozumét nové dobé a jejim vyzvam. Kdyz pfedstavitelé cirkve zacali uzavirat nesvatou
alianci s populistickymi pfedstaviteli statni moci, zacali se jim postupné podobat. Nékdy mi to pfipominalo
slavnou scénu ze zavéru Orwellovy Farmy zvifat: clovék se dival na jedny i druhé a pfestdval je navzajem
rozeznavat.

e 226

[Rod Dreher] vyzyva kfestany, aby vytvofili paralelni polis, a cituje Vaclava Havla a Vaclava Bendu, ktefi
kdysi pouzivali tento pojem pro oznaceni aktivit cirkve a politického disentu v dobé komunistického pro-
nasledovani. Zde je vSak nazorné vidét bidu tradicionalismu, ignorujiciho zmény déjinného kontextu: co
bylo nutnosti v dobé represivniho policejniho rezimu, mélo by znicujici dtisledky v dobé svobodné plura-
litni spolecnosti. Kdyby katolicka cirkev poslechla tuto radu, stala by se sektou se vSemi préivodnimi znaky
takové promény.

o 227

Jisté jsou déjinné okamziky, kdy se cirkev musi stahnout do katakomb, avSak neschopnost vyjit vcas z ka-
takomb na areopag soudobé kultury a spolec¢nosti ¢ini takovou cirkev zatuchlou a plesnivou — zabarika-
dovani kfestané mohou byt stézi soli a kvasem spolecnosti. Kiestané nemaji vytvaret ghetta, jejich misto je
uprostted svéta, nemaji se snazit o paralelni spolecnost a vést kulturni valky.

e 240

(...) Cirkev musi opustit fixaci na své ,malé ja“, fixaci pouze na svou institucionalni podobu v urcité dobé
anasvé institucionalni zajmy. Vyrazy klerikalismus, fundamentalismus, integrismus, tradicionalismus a tri-
umfalismus oznacuji riizné projevy sebestrednosti cirkve, jeji fixace na to, co je povrchni a vnéjsi. Poddat
se nostalgii po idealizované minulosti, po dopoledni kfestanskych déjin, znamena ustrnout v pfilis tzké
(a mnohdy uzkostlivé) podobé ktestanstvi; je to projev nezralosti. Neni-li cirkev schopna nabidnout jinou
nez dopoledni podobu kiestanstvi, presnéji feceno stesk po ni ¢i rtizné pokusy o jeji rekonstrukci ¢i imitaci,
neni divu, Ze se mnoho lidi domniva, Ze jedinou zbyvajici alternativou je kfestanstvi a viru opustit.

o 241

JestliZe se cirkev zrodila z udalosti Letnic a tato udalost pokracuje v jejich déjinach, pak se ma snazit mlu-
vit tak, aby ji rozuméli lidé rtiznych kultur, narodd a jazyk(;; musi se sama stale ucit rozumét cizim kul-
turam a rtznym jazyktim viry; ma ucit lidi, aby si navzajem rozuméli. Ma mluvit srozumitelné, avsak
nikoliv zjednodusen€, ma mluvit pfedevsim vérohodné — jako ,srdce k srdci”. Ma byt mistem setkavani
a rozhovoru, zfidlem smifeni a pokoje.

o 244
(...) Slovo inteligence souvisi s inter-legere: ¢ist mezi fadky.
e 245

Ignac ve svych duchovnich cvicenich ukazal ctyfi etapy metanoia. Zaprvé deformata reformare, napravit, co
je zvracené. Zadruhé reformata conformare — je tfeba se vydat na cestu nasledovani Krista, nechat se in-
spirovat pfikladem JeziSovy ¢innosti. Zatteti conformata confirmare, nacerpat silu z JeZiSova kfize, projit tem-
nou noci utrpeni. A zactvrté confirmata transformare: to upevnéné nechat proménit, prozarit svétlem Jezisovu
vzkiideni, pfitomnosti Vzkfiseného — nalézat Boha ve vSech vécech. Nedopustme, aby naSe tsili o reformu
cirkve a spolecnosti ustrnulo na tom prvnim stupni, pouhé zméné deformovanych a deformujicich struktur.
Skutecna reforma musi byt formou nasledovani Krista: to predpoklada stale nové hledani Vzkiiseného.

e 246




Tomés Halik: Odpoledne kiestanstoi 12

(...) Mnohé, v ¢em jsme se upevnovali a opeviiovali, je otfeseno. Tim se vSak uvolfiuje prostor pro nalézani
»vétsiho Krista”, Krista pfekracujiciho pfedstavy, jez jsme o ném dosud méli, a pro rozvijeni kiestanstvi,
které prekracuje své dosavadni institucionalni a mentalni hranice. V dynamickém, sebepiekracujicim kres-
tanstvi se setkavame skrze Krista s Bohem stale vétsim (semper maior) pritomnym ve vsech vécech, ve vsech
udalostech nasSich zivotd i v proménach naseho svéta.
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